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Abstract

The basic ideas of Judaism are present throughout the year during important Jewish
holidays. However, some of these festive motives repeat much more often - even
every seven days on the Sabbath holiday. Shabbat integrates a theological, historical
and educational dimension. Shabbat is also a fundamental expression of the
philosophical principles of Jewish culture, which became the basis for European
civilization. The celebration of this holiday is a reminder of the history of salvation, of
covenant and commitment, but also of the joy that comes from God as a chosen one.
The most important motives that appear in the celebration of the Sabbath and to which
we pay attention are: creation (Rash Hashana), deliverance (Passau), covenants with
God (Shavuot), upbringing and education of people who live near their God (Sukot)
with an emphasis on social justice, peace and life.

Key words: Shabbat, creation, covenant, upbringing, peace, justice

Abstrakt

Zakladni filosofické ideje judaismu jsou zptitomnovany v pribéhu celého roku béhem
vyznamnych zidovskych svatkd. Nékteré z téchto svateénich motivl se vSak opakuji
mnohem &ast&ji - dokonce kazdych sedm dni o svatku $abat. Sabat v sobé integruje
teologicky, historicky a edukaéni rozmér. Sabat je také zakladnim vyjadienim
filosofickych principti zidovské kultury, které se staly zakladem pro evropskou
civilizaci. Slaveni tohoto svatku je upominkou na dgjiny spasy, na smlouvu a zavazky,
ale i na radost, ktera plyne z boziho vyvoleni. Nejvyznamngj$imi motivy, které se
objevuji v slaveni Sabatu a kterym vénujeme pozornost jsou: stvofeni (Ro§ haSana),
vysvobozeni (Pesach), smlouva s Bohem (Savuot), vychova a vzdélavani lidu, ktery
zije v blizkosti svého Boha (Sukot) s dirazem na socialni spravedInosti, mir a Zivot.
Kli¢ovi slova: Sabat, stvoteni, smlouva, vychova, mir, spravedinost

1 Uvod

Zidovské a kiestanské chapani asu se li§i od jinych naboZenstvi svym diirazem na
linearitu. Svét ma sviij pocatek Ve stvofeni, &imz se zaklada ¢as i prostor. Clovék je
rovnéz stvofenim, je vytvorem Boha jako cela pfiroda. Pfiroda se vsak, na rozdil od
&lovéka, obnovuje v roénich cyklech vzniku a zéniku. Clovék a vyvoleny narod,
v $ir§im smyslu i lidstvo, vSak existuji linearné. Linearita ¢asu zaklada linearitu déjin,
Clovek se rodi a umird, Adam je stvoren, piichazi hiich a ¢ekani na odpusténi. Pouze
V paradigmatu linedrniho ¢asu je mozné mluvit o smlouvé, ktera plati na véky. Je to
smlouva, kterd se v plynoucim Case pouze zpfitomiiuje, neuzavird se znovu a znovu,
je to smlouva nezrusitelné platnd. Slaveni svatku Sabat je tak znovu pfipomenutim
stale platné smlouvy, kterd je nad¢asova a zarovein ma vliv na kazdy ¢asovy okamzik
lidského zivota.

Metodologickym vychodiskem naseho textu je analyza zdkladni koncepce Casu tak,
jak ho vnima a interpretuje judaisticka kultura. Vychodiskovy paradigmaticky
koncept Casu je nasledné sledovan v jednom z nejvyznamnéjSich zidovskych svatkd,
ve svatku Sabat. V jednotlivych bodech analyzy se zaméfujeme na zptisob, jakym jsou
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v slaveni Sabatu vyjadieny konkrétni ideje spojené s prozivanim posvatného casu.
Zamefujeme se specificky na myslenky stvofeni, vysvobozeni, miru, spravedlnosti,
Bozi blizkosti a zivota s Bohem. Piedstavujeme jednotlivé formy, kterymi jsou
konkrétni ideje prezentovany v slaveni Sabatu a zaroven poukazujeme na zacileni
vsech Cinnosti a mySlenek na Boha jako na centrum $abatu ale i celého ¢asu dg&jin.
Sobota je soucasti smlouvy mezi Bohem a zidovskym narodem. Slaveni soboty je
pfipominkou smlouvy a pfilezitosti pro radost z dodrzenych slibl jak ze strany Boha,
tak ze strany vyvoleného naroda. Teologicky je sobota dnem Péna, dnem, ktery je
zasvécen jeho oslavé. Lidé prozivaji tento den v spolecnosti Boha, nevénuji se
ekonomickym z&jmim ani starosti o své hospodafstvi. VSechny starosti ale i
pozemské radosti jsou odsunuty, aby byl vytvofen prostor pro setkani s Bohem. Sabat
neni dnem svétské zdbavy, neni uréen pro sledovani televize nebo jiné moderni
aktivity, které ¢lovéka izoluji s rodinného spolecenstvi. Principem Sabatu, mimo jiné,
je vytvofeni rodinného spoleCenstvi, v centru jehoz stoji Bih. Clenové tohoto
spoleCenstvi si uvédomuji své vzajemné vazby a stejné tak si uvédomuji svoji
odpovédnost za ¢leny rodinného spolecenstvi.

Sabat zagina v patek vecerni bohosluzbou, kde je piednesena modlitba Kabalat sabat.
Je to modlitba, ktera oficialné otevira Sabat. Po ukonceni bohosluzby se zidé stfetaji u
spole¢né rodinné vecete. Zde se projevuje vyznam rodinného spolecenstvi i v tom, Ze
otec zehna détem. Nasledné pak pozehnava jidlo. Druhé jidlo $abatu se muze jist az
po bohosluzbé zvané musaf. Nasleduje odpoledni odpocinek, ktery, jak jsme uZ
zminili je naplnén studiem, meditaci pfipadné navstévam. Nasleduje odpoledni
bohosluZba a po ni tieti jidlo. Sabat je ukonden obfadem havdala, ktery symbolizuje
oddéleni, navrat k dennim starostem a povinnostem. Ve vSech obfadech je vnitiné
pfitomen i hlubsi ideovy zaklad, na ktery se zaméfime v nasledujicich fadcich.

2 Idea stvoreni

Filosoficky koncept Zidovského pojeti stvoreni, podobné jako koncepce Casu, se
odlisuje nabozenskych ptedstav okolnich narodl. Proces stvoreni spustil Bih. Pied
stvofenim byl pouze on sam, jeho osoba. Stvofitel je, slovy Aristotelovymi, vniman
jako prvni pficina, Nic z toho, co je stalo, anebo se stane, se nemize dit bez jeho vile
a bez jeho védomi. Nejsou zde zprostfedkujici elementy stvoieni, nejsou pfitomni
niz§i bohové, neni zde Zadna prahmota anebo jiny ekvivalent v&¢ného principu.
Jedinym vécnym principem je Buih, ktery bezprostiedné tvofi a spravuje vesmir.
Zidovsky monoteisticky koncept Boha jako stvofitele nepotiebuje bozskou hierarchii,
tzn., ani logickou hierarchii pfi¢in.

Ptikaz ,,zachor et jom hasabat...” (Ex 20,8) svym dlrazem (infinitivem absolutnim)
na ,,Pamatuj!“ odkazuje na udalosti vzdalené minulosti, kdy Biih stvofil nebe a zemi
(,,Sabat je povaZovan za vécny pamdinik prvniho Sabatu - Sabatu Beresit“). (Bleich,
1993) Sobota symbolizuje Hospodinovo ,,pfestani“ sedmého dne po stvofeni. Bez
sedmého dne by stvofeni nebylo dokonc¢eno, obdobné jako by kral zbudoval krasny
svatebni baldachyn, kterému by vSak chybéla nevésta. (Gn 10,9)

V sobotu ¢lovek ustava ve své lopoté, aby privital Sabat, protoze i Blih po Sesti dnech
stvofeni ustal ve své ¢innosti. (Gn 2,2) Bozi ,,pfestdvka™ neznamena, ze Bih by byl
stvofenim unaven. ,,Cozpak nevis? Cozpak jsi neslysel? Hospodin, Bith vécny,
stvoritel koncin zemé, neni zemdleny, neni znaveny...“ (1z 40,28) Rabini uéi, Ze stvofit
svét bylo pro Boha mén¢ namahavé nez vyslovit prvni pismeno hebrejské abecedy.
Timto pismenem je pismeno alef (pouhy raz), tedy pismeno, které se témér
nevyslovuje. (Kaplan, 1991) Clovék ma zpiisobem svého Zivota Boha napodobovat.
Biih je milosrdny, proto ma byt i ¢loveék milosrdny, Bih je spravedlivy, proto ma byt i
clovek spravedlivy. Bih sedmého dne ustal ve své stvofitelské ¢innosti, proto ma také
¢loveék o Sabatu ustat od své tviréi ¢innosti. V Tanachu je zakdzano rozdélavani ohné
(Ex 35,3), orba a sklizen (Ex 34,21), lisovani hroznti (Neh 13,15a), nakupovani a
prodavani (Neh 10,31), vafeni a peceni (Ex 16,23), noSeni lehkych i tézkych véci Neh
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13, 15-17), sbirani deva, opusténi mista pobytu a cestovani (Ex 16, 29), fe¢i o praci a
obchodu véetné planti na vSedni dny (Iz 58, 13) a sbér many (Ex 16,21-29). Sbér
many nebo dfivi na podpal jisté nebyl piili§ namdhavou praci. Daleko spiSe nez o
fyzickou praci jde tedy v sobotu o ,,ritudlni praci®. (Kaplan, 1991) Bozi odpocinuti po
stvofeni znamenalo, ze Buh jiz netvofil nic nového a stejné tak ani ¢lovék nema
V sobotu vytvafet nic nového. Zaroven nesmi konat takové cinnosti, kterymi se
vykonava kontrola ¢i nadvlada nad stvofenym svétem.

3 Idea vysvobozeni a smlouvy

Idea vysvobozeni je soucasti filosofického konceptu linearné chapanych d&jin. Ztrata
svobody, coz postihlo Izrael v Egypté, stejné jako vSechna ostatni budouci zajeti a
doby nesvobody nemaji repetitivni charakter (jsou neopakovatelna). V§echny udalosti
v dgjinach jsou jedine¢né, nebylo mozné je piedpovidat ze znameni nebes, ani
orakulem (véstbou). Jediné znameni, které predjimalo jisty piichod katastrofy a exilu,
byla bezboznost a s ni souvisejici nemravnost. Exil je dusledkem odporu vici vili
Boha, nasledkem poruseni pravidel smlouvy, jenz se projevilo uctivanim jinych boht.
A trest je pak logickym nasledkem poruseni smlouvy. Izraelité tak Zziji v paradigmatu
striktni logiky, ve které je provinéni je doprovazeno trestem. Rikd se tomu zakon
kauzality. Tato striktni logika vSak neziidka vytvarela pfedpoklady pro pfili§ volné
interpretovani bozi aktivity. V zjednoduSeném logickém kalkulu byl hledan Bozi
zasah i tam, kde to nebylo mozné. Ne kazda choroba musela byt logicky Bozim
trestem, ne kazdé neStésti muselo byt Bozim prokletim, jak ostatné doklada kniha
Jobova. Dilezitym filosofickym vychodiskem bylo pochopeni, Ze to, co se déje
&lovéku se nedgje nahodné. Clovék disponuje moznosti volby a za svoje rozhodnuti a
skutky proto nese odpovédnost. Antropologicky koncept svobodné volby se od
z judaismu pienasi do evropského filosofického paradigmatu, kdo dostdva podobu
konceptu svobodné vile. Dodrzeni smlouvy zarovenn zada cnost trpélivosti
(Blascikova, 2013: 500).

nemohl obétovat Hospodinu. Zemé utlaku, souzeni a smrti. Torat Mose oduvodiuje
zachovavani Sabatu vzpominkou na Hospodinovo vyvedeni vyvoleného lidu z této
zemé otroctvi (Dt 5,12-15). Oslava Sabatu je vysada vysvobozenych a znamenim
svobody Izraele. Exodus vyvolenému lidu umoznil slaveni soboty. (Gen 31, 13)
Z tohoto diivodu se Sabat vyskytuje také jako klauzule riznych smluv (Dekalog,
Kniha smlouvy, Kulticky dekalog).

Bth Izraele Casto uzavird smlouvu s vyvolenymi jednotlivci (a jejich potomky) i
s vyvolenym lidem. Ve starych dobach byla kazdd smlouva (i takova, kterd byla
uzavirana pouze mezi lidmi) vniméana jako naboZensky akt. Zavazky smlouvy se
stvrzovaly vzdy ,,pfed Bohem™ nebo ,,pii Hospodinu®“. (Joz 9, 19) Bohem byly Izraeli
zakazovany smlouvy s Cizimi bohy a smlouvy s narody, které by mohly vyvoleny lid
svadét k modlosluzbé. (Dt 18, 19) Pro uzavieni smlouvy se v hebrejstiné pouziva
slovni spojeni ,karat brit“, coz doslova znamena ,fezal smlouvu“. Sloveso
rezal“ v souvislosti se smlouvou Vv lzraeli pravdépodobné nebyl odkazem na
starobylou praxi miSeni krve ze zéfezti na kGzi smluvnich partneri vzajemnym
dotykem (jak je to doloZeno u mnoha starovékych narodtl), nybrz spiSe odkazem na
~fezani* masa zvifat, ktera byla u piileZitosti smlouvy obé&tovana a pulena. Smluvni
strany pak prochazely mezi roziezanymi kusy masa, aby a uvédomily, jaky bude
jejich osud v ptipadég, ze smlouvu nedodrzi (jejich maso by se v takovém piipadé také
stalo pokrmem divoké zvéfe a ptactva). (Jer 34, 18) Maso (bez krve) pak castecné
bylo soucasti slavnostni hostiny, kterou se vytvarelo obecenstvi mezi smluvnimi
stranami. Trvalost smlouvy byla vyjadfena pouzitim nejstar§iho konzervac¢niho
prostiedku — soli (prosolena smlouva byla smlouvou trvalou). (Nm 18, 19) Smluvni
partnefi se nazyvaji ,,baalej-brit* a navzajem si chrani své zivoty i majetek. (Gen 13,
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13) Smluvnim znamenim je duha (Bozi smlouva s Noachem), obfizka (smlouva
s Abrahamem), (Gen 17, 7-14) desky Zakona (Ex 19, 5) a $abat Ex 31, 13-17)
(Sinajskd smlouva s lidem prostfednictvim Moseho), (Van Gemeren, 1997: 748 —
749) nové srdce a odpusténi hiichi (nova smlouva, jak ji popsal prorok Jeremias).
(Van Gemeren, 1997: 749 — 750) Smlouvy jsou nejen uzavirdny, ale také jsou
slavnostné pfipominany &i zpfitomiovany. (Dt 29, 8-9) Smluvni vztah s Bohem
vyZaduje neustalé posvécovani Izraele. (Ex 31, 13) Smlouvy poukazuji na Bozi
vérnost vuci vyvolenému lidu.

4 Idea svéta, v némz ¢lovék Zije v blizkosti Boha (Gan Eden a olam haba)
Sideou svobody uzce souvisi také odpovédnost, coby dalsi filosofickd a eticka
kategorie. Buih jako stvofitel sice tresta ¢lovéka, ktery se rozhodl odporovat jeho vili
a nezfidka je jeho trest dokonce velmi pfisny, ale stav ¢lovéka nikdy neni fatalni.
Clovék mtize vzdorovat. Tak, jak ho jeho svobodné rozhodnuti svedlo na cestu od
Boha, tak jej miize jeho rozhodnuti zase piivést i na cestu zpét k Bohu. Zivot &lovéka
se odehrava v atmosféie metafysické nadéje, kterd stoji nad casem a prostorem a je
nad¢ji, jenz se nachazi v Bohu. Svoboda ¢lovéka odvadi od Boha, le¢ Biih neodchézi,
Bih se pouze skryva. Vzdy je blizko, tfebaze ve skrytosti, nedostupny racionalni
reflexi, ¢i logice ¢loveka.
Buh po stvofeni vidél, Zze zemé je dobra. A usadil svobodného ¢loveéka v zahradé
Eden, kde sluzba (,,avoda®) byla zaroven bohosluzbou (,,avoda“). Po selhani cloveka,
vSak Buh zemi proklel slovy: ,,Kviili tobé necht je zemé prokleta; po cely sviyj Zivot z
ni budes jist v trapeni* (Gen 3, 17) Tomuto trapeni se clovek vzdaluje pouze
Vv sobotu, kdy se odvraci od svéta, aby se mohl pfiblizit Bohu. V jistém smyslu se tak
Clovéku znovu piipomina ztracena atmosféra, kterou zakousel pii svém pobytu v
zahrad¢ Eden. Bih tak dovoluje v sobotu ¢lovéku navrat zpét na misto, z n¢hoz ho za
jeho provinéni vyhnal.
Zarovei Sabat zpiitomiuje atmosféru budouciho svéta ,,olam haba“: (Beresit raba 17,
44) Kazdy... slaveny pozemsky Sabat je jen slabym odleskem Sabatu budouciho®.
(Munk 2019: 294) Z toho divodu je Sabat piedjimkou nebeského kralovstvi, kdy
kazdy den bude $abat (Kaplan, 1991): ,, Sabat upomind na dva svéty - tento svét a svét
budouci... nebot Sabat, to je radost, svatost a odpocinek; radost je soucasti tohoto
svéta, svatost a odpocinek ndlezi svétu budoucimu.” (Heschel, 2009: 21) Tato
predstava odpovidé rabinské tradici, podle niz mohou byt bézné véci Sedesatinou
nééeho zvlastniho: ,,Spdnek je Sedesatinou smrti, med je Sedesatinou many a Sabat je
Sedesatinou budouciho sveta.” (Babylonsky talmus 57b) Sobota je proto dnem, kdy
¢lovek dostava zvlastni ,,druhou dusi“: (Tur Haaruch 20, 11) ,,Je to vyssi, dokonala
duse, takova, jaky je pristi svet (olam haba). Tato duSe... nabdadd ke klidu, radosti a
uvolnéni“. (Stern, 2002: 36) Pfi sobotni liturgii opévuje ptichod nebeského kralovstvi
Sest tvodnich zalmu (barchu) v patek vecer. Kazdy z téchto zalmd symbolizuje jeden
den, ktery pfedchazeji sobote. Veskeré konani a usilovani v tyto dny sméfuje k Sabatu.
Se sobotou jsou spojeny rovnéz mesia§ské motivy, které spojuji vykoupeni
s dodrzovanim $abatu. V okamziku, kdy Zidé dodrzi podle midrage jeden jediny $abat
(Midra$ raba 25, 16) nebo podle Talmudu dva po sobé jdouci Sabaty (Babylonsky
talmud 118b) piesné tak, jak se ma dodrzovat, pfijde Mesia§ ben David. Podle
Zidovské tradice dojde k uplnému vykoupeni vyvoleného lidu v sobotu odpoledne.
(Lau, 2012: 165) V budoucnu se podle proroctvi ptijde poklonit Hospodinu v sobotu
veskeré tvorstvo. (Iz 66, 22-24) Abraham Josua Heschel s odkazem na rabiho Sloma z
co je zivot vecny, dokud Zije v tomto svéteé, ten se nedokdze radovat z vécnosti ve svéte
budoucim.* (Heschel, 2009: 56)
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5 Idea socialni spravedlnosti

Myslenka socialni spravedlnosti je zakladni ideou socialni filosofie, potazmo i
enviromentalniho uceni. Socidlni spravedlnost bezprostfedné souvisi se svobodou a
rozhodnutim c¢lovéka. Zakladnim rozhodnutim, primarnim aktem svobodného
rozhodnuti je definovani statusu osoby druhého. Principem socidlni spravedlnosti
V judaismu je pfijeti druhého Cloveka jako osoby, jako Boziho stvoreni, jako ne¢koho,
kdo je hoden ucty a komu nélezi pomoc. V souvislosti stim, jak je chiapan Buh
Stvotitel (viz vyse), je ¢lovek odpovédny za svého blizniho, nikoli Bih. Clovék ma
povinnost starat se 0 zemi a ma povinnost starat se také o v§echna Bozi stvoreni.

Buh je vérny celému lidu, nezapomina ani na ty nejslabsi. Sobotnimi zakony vrcholi
ochrana slabych, chudych, zotro¢enych (napf. v sedmém tj. sobotnim roce si otrok
miize vybrat mezi svobodou a otroctvim), bezdomovctii i cizinctl. (Ex 23, 12) Sabat
patii i tém socialné nejslabsim. Zakony tykajici se Sabatu ,,pozvedaji lidsky Zivot,
zduraziuji naboZenskou rovnost pdana a sluhy a sahaji aZ k nezidovskym
zaméstnancim Zidii a proselytim.“ (Newman — Sivan, 1992: 197) A tak ani své
nezidovské sousedy nemaji zidé zadat o vykonani sobotni prace, kterou sami nesmi
konat (a to ani za poplatek). (Babylonsky talmud 103a, Migne Téra 6,1, Sulchan aruch
Harav 243,1; 244,1)

Zidé nemaji Zadat o pomoc se sobotni praci zakédzanou nejen Térou, ale i s praci
zakazanou pouze rabinskym ustanovenim. Tato praxe byla zavedena i piesto, ze lidé,
kteif nejsou Zidé, praci v sobotu (z vlastni vile) konat mohou. O $abatu by tak
v zidovském domé& nemél pracovat vibec nikdo. (Kicur $ulchan aruch 73,8) Zidé
nesmi mit uzitek ani z prace, kterou jejich nezidovsky soused vykona pro né z
ohleduplnosti. Po vstupu do domu tak Zid nemfize v sobotu vyzvat svého
nezidovského souseda, aby si rozsvitil svétlo, protoze by to bylo i k jeho uzitku.
(Sulchan aruch 307,21) Mize viak mit uzitek ze svétla, které si nezidovsky soused
rozsviti, protoZe jej potfebuje (k pracim, ke &teni apod.). Zidé nemohou pozidat o
rozsviceni svétel v sobotu, ale mohou pozadat, aby je jejich nezidovsky soused ve
chvili, kdy uz je nepottebuje, nezhdsel, kdyz uz je ze své vlastni vile rozsvitil.
(Semirat $abat kehilchata 30,57) Mléko nadojené neZidovskym sousedem, obdobng
V sobotu nasbirané ovoce nebo ulovené ryby (i kdyz je nezidé ziskavali pro sebe)
nesmi Zidé v sobotu jist (situace se méni aZ po $abatu). (Sulchan aruch 325,5-8) Zidé
tedy mohou vyuzit vysledky v sobotu zakazané prace (napf. rozsviceni svétla), kdyz
je vysledkem c¢innosti, kterou vykonal jejich nezidovsky soused pro sebe nebo pro
jiného &lovéka, ktery neni zid. (Sulchan aruch 276,2)

Ve vyjimeénych piipadech lze pozadat nezidovské sousedy nebo nezidovské
slouzici svych sousedil o vykonani prace v sobotu, kterd je zakdzana rabiny (nesmi jit
o zeméd€lské a stavebni prace). (Kicur Sulchan aruch 73,1.5) K uvedenym
vyjimeénym piipadim patii urcité druhy prace, které zabrani utrpeni lidi, trapeni
zvifat (napf. dojeni) nebo velkym finan¢nim ztratdm. Dovoleno je napiiklad
~prenaSeni® (napfiklad teplé vody), které je nezbytné nutné pro vykonani ,berit
mila“ (obfizka) i vmisté, kde nebyl zfizen ,eruv” (,smiseni, ,splynuti“).
(Babylonsky talmud 85b) O vykonani prace v sobotu lze nezidovského souseda
pozadat také v rlznych krizovych situacich nebo v situacich, které nebylo mozné
predvidat. Pozadat o pomoc lze napiiklad pii pozaru, zejména hrozi-li ohrozeni
lidskych zivotd, znieni svatych knih ¢i velké ztraty na majetku. Nezidovského
souseda lze pozadat také o odstranéni prachu z odévu, nema-li uspinény jiny odév na
ucténi Sabatu. (Mi$na berura 302,6) Rovnéz dojde-li k velkému ochlazeni, mize byt
pozadan o zapnuti topeni v mistnosti, zejména jsou-li tam déti a stafi lidé, kterym by
zima pisobila utrpeni. (Sulchan aruch, Orach chajim 276,5; Misna berura 276,40)
Zadost o vykonéni sobotni prace by viak nikdy neméla obsahovat vyslovny piikaz.
Clovéka, ktery neni 7id, je dovoleno pozadat také o vykonani jakékoliv prace
(dokonce i takové, kterou zakazuje Torat MoSe) pro vazné nemocného cloveka,
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zejména je-1i upoutan na lGzko a to i v piipadé, Ze tato nemoc piimo neohrozuje jeho
zivot. (Sulchan aruch, Orach chajim 328,17) V chladnych oblastech bylo rabiny
povoleno pozéadat nezidovské sousedy o zatopeni v kamnech, protoze prochladly
&lovék méa obdobny status jako nemocny &lovék. (Sulchan aruch 276,5) V rodinach
s malymi détmi o to Ize pozadat i v p¥ipadg, Ze neni extrémné chladno. (Semirat $abat
kehilchata 23,28)

Dé&ti maji obdobny status, jaky ma nemocny ¢lovek, tj. pro déti mohou zidé pozadat
nezidovského souseda o vykondni prace (uvateni jidla, rozsviceni svétla apod.).
(Rama 276,1; 328,17; Misna berura 276,6-7) Rabinské autority se vSak neshoduji
v tom, do jakého véku tak smi pro dité ucinit. N&ktefi se domnivaji, ze pouze do dvou
¢i maximalné do tii let, (Chazon i§ 59,3) podle jinych do Sesti, (Cicit Eliezer 8,15)
deviti &i deseti let (maximaln& v§ak do bar micva). (Semirat $abat kehilchata 37,2)
Zidé si mohou své nezidovské sousedy najmout na &nnosti, které sami mohou
v sobotu vykondvat napf. myti nddobi, které se bude jeité v sobotu pouZivat. (Semirat
$abat kehilchata 22,14; 28,63)

Dtiraz na socialni spravedlnost je patrny v tom, Ze socialné nejslabSim patii troda
»sobotniho roku“. Pidé na regeneraci jeden den nestaci, a proto dostava ,,sobotni
rok“ — sedmy rok odpocinku. Stejné jako se z Bozi milosti Zije v sobotu, ma se z Bozi
milosti (a nikoliv ze své vlastni prace) zit i v sobotnim roce.

6 Idea miru (Salom)

Sabat nastoluje mir (3alom) mezi lidmi i v piirod&. Vie obepinajici mir, ktery nastane
vV budoucim svété (olam haba) se Castecné zpfitomnuje jiz béhem kazdého Sabatu
tohoto véku. Clovék by tak mél b&hem $abatu Zit v miru se viemi lidmi i ostatnimi.
tvory. Zakazano je zabijet i pouhy hmyz, pouze zvifata bezprostfedné ohrozujici Zivot
&lovéka (hadi, §tifi apod.) je dovoleno o Sabatu zabit. (Sulchan aruch, Orach chajim
316,10; Semirat $abat kehilchata 25,1316,10; Semirat $abat kehilchata 25,1) Bodavy
hmyz, ktery vazné ohrozuje ¢lovéka (zejména malé déti) je dovoleno opatrné zachytit
napiiklad pod sklenicku.

Tento den ustava boj ve valce. V dob& makabejskych boji Matatia$ ptipustil moznost
obrany o abatu, (1Mak 2,39-40; 9,43-49) ale i poté Zidé ukon&ili boj v sobotu, kdyz
nebyli bezprosttedné ohrozeni. (2Mak 8,25-28) Neéktefi dokonce radéji volili smrt nez
by Sabat porusili: ,, Mnoho vojdkii se vydalo je stihat, dostihli je, obklicili a chystali se
napadnout je vden sobotni. Vyzyvali je: Zanechte odporu! Vyjdéte a uciite, co
narizuje kral, a budete Zit! Odpovedéli: Nevyjdeme a neucinime, co narizuje kral; ani
za nic neposkvrnime sobotu. Vojaci tedy na né bezodkladné uderili, ale oni jim
neodpovidali ani kamenim po nich nehodili, ani vkryty nezatarasili. Rikali si: Radéji
vSichni zemreme ve své bezuhonnosti; nebe i zemé jsou svédky, Ze je to nespravedlivé
vrazdéni. A tak na né vojaci zautocili, prestoze byla sobota; zahynuli vSichni i jejich
Zeny a déti i stada, témér tisic lidi. ** (LMak 2,32-38)

Symbolicky ideu miru vyjadiuje také pozadavek vétSiny rabind, aby lidé v sobotu
nenosili ven zaddnou valecnou vyzbroj ¢i vystroj (mec, ostép, luk, §tit), kterd neni
soucasti odévu (vojenské boty, kabat apod. jsou povoleny). Rabi Eliezer se vSak
domnival, Ze je to dovoleno obdobné, jako je dovoleno nosit Sperky zdobici odév
(Babylonsky talmud 63a). Odptrci tohoto stanoviska argumentuji tim, ze
vV mesiasském véku budou zbrané zlikvidovany (Iz 2,4). Za ptedpokladu, ze by mély
obdobny status jako ¥perky, zdstaly by zachovany. (RAMBAM, Misna, Sabat 6,2;
RAMBAM, Migne Tora hilchot Sabat 19,1; RASI, BT, Sabat 63a)

7 Idea Zivota (chajim)

V souvislosti se v§emi filosofickymi principy, které se zrcadli ve slaveni $abatu, se
jako centrélni jevi hodnota Zivota. Zivot je Bozi dar a odpovédnost za n&j ma ¢lovek
sam. Clovék se nemize skryt pied tvafi Hospodina a fici s Kainem: ja nejsem
strazcem svého bratra, ja nemam za né&j odpovédnost. Opak je pravdou: Cloveék je
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strazcem svého bratra. Zivot &lovéka je posvatny, hodnota Glovéka je posvatna, stejnd
jako dustojnost ¢loveéka. Ta stoji nad samotnym Sabatem, nad dnem zasvécenym
Bohu. Zachrana zivota ¢loveka ale také ochrana lidské dustojnosti jsou vice nez
formalni plnéni pfikazani. I zde vidime, Ze filosofické principy, které jsou definované
v Tanachu, jsou totozné s principy evropské civilizace tak, jak je zname dnes.

Hrozba trestem smrti za poruseni Sabatu (viz vyse), nuti ¢lovéka, aby jeji dodrzovani
bral smrteln¢ vazné. Piesto je vSak Sabat spojovan se zivotem a nikoliv se smrti.
(Midrag Tehilim 92) Adam byl totiz stvofeny v sobotu a zhie$il také v sobotu.
Trestem za jeho hiich byla smrt. Sabat vystoupil pfed Bohem jako obhajce Adama
argumentoval také tim, Ze dosud nebyl zadny ¢loveék usmrcen. Ptal se, pro¢ by prvni
mél zemtit pravé v sobotu? Podle tohoto midrase to byla pravé sobota, kdo zachranil
Adama pied smrti.

Zachrana zivota odklada uéinnost vSech ostatnich micvot — S vyjimkou modlafstvi,
vrazdy a sexudlnich hfichi, protoze jejich porusenim by Zivot zbozného clovéka
ztratil smysl. (Babylonsky talmud 74 a,b) Zachrana Zivota (pikuach nefes) ,,Ucta
k lidskému Zivotu — Povinnost zachranit lidsky Zivot md pfednost pied zdkony tykajict
se Sabatu.” (Babylonsky talmmud, Joma 84b; 85a,b; BT, Sabat 132a; JT, Joma 8,5;
Misna berura 325,6). Zivot ma piednost pred sobotou, protoze ,,smrt Zida je sama o
sobé chilul Sabat — znesvéceni soboty. Znesvéceni znamend zmenSeni posvatného a to
nastava ve chvili, kdy je Izrael méné schopny posvétit Sabat z diivodu smrti.* (Likutej
halachot Sabat 7,11) Znesvéceni zptsobené usmrcenim ¢lovéka (byt jen tim, Ze mu
neposkytneme pomoc) je veétsi neZ znesvéceni soboty tim, ze vykoname zakazanou
praci. Kromé toho, kdo se snazi prodlouzit zivot ¢lovéka, byt by se mu to povedlo jen
na kratkou chvili, dava umirajicimu $anci, aby stihl vykonat pokani. (Mi$na, Joma
83a) Zarovern takové poruseni jednoho Sabatu muze zpisobit posvéceni mnoha dalSich
Sabatli ze strany zachranéného. (Babylonsky talmud, Joma 85b)

Za 7ivot ohrozujici se povazuje zejména vnitini zranéni (velké rany, vnitini krvaceni),
zranéni rukou a nohou (zejména na zadni strang), poranéni oka, kousnuti hadem ¢i
skorpionem, vysoké teploty apod. (Sulchan aruch, Orach chajim 328,3-9) Pii
posouzeni zdravotniho stavu je rozhodujici stanovisko 1ékate a nikoliv subjektivni
pocit pacienta, ktery uvadi, ze se citi zdrav. (Sulchan aruch, Orach chajim 328,10;
618,5) V opaéném priipadé, kdy lékat neshleda stav pacienta za zavazny, zatimco
pacient se domniva, Ze jeho stav vyzaduje oSetfeni v nemocnici, mélo by mu byt
vyhovéno (neni-li jeho postoj zcela nesmyslny), protoze on zna svij stav nejlépe.
(Sulchan aruch, Orach chajim 618,1)

Sobotni zakony lze porusit v ptipadé ohrozeni zivota (nemoc, porod, nehoda)
(Babylonsky talmud, Joma 85a; Babylonsky talmud, Sabat 132a), dokonce i
Vv ptipadé, ze dana osoba je pouze ve smrtelném nebezpei a nehrozi jeji okamzita
smrt. (Sulchan aruch harav 328,1) O tom, Ze jde o ohroZeni Zivota, miize (neni-li
pritomen lékaf) rozhodnout kazdy bohabojny a zkuseny &len Zidovské obce. (Sulchan
aruch, Orach chajim 328,10) V piipadé, Ze si tento ¢len obce neni jisty, zda jde
v daném pftipadé€ o ohrozeni zivota ¢i nikoliv, ma radé&ji riskovat poruSeni soboty nez
zmafeni lidského zivota. Trosky domu lze odklidit i v sobotu, kdyZ lze pfedpokladat,
7e jsou pod nimi lidé, které by jesté bylo mozné zachranit (Sulchan aruch, Orach
chajiim 329,2-5). Clovéka, ktery tak neuéini, lze povazovat za vraha. (JT, Joma 8,5)
Pomoc musi byt bezprostiedni a nelze ji odkladat ani kvuli poradé s rabinem, coZ je
Vv piipad¢ jinych nejasnosti nejlep§im feSenim. Pro cloveka, ktery je ve smrtelném
nebezpeci, lze provést v§echny prace potiebné k jeho zachrang, jakoby byl vSedni den.
(RAMBAM, Migne Téra, Hilchot Sabat 2,1; Sulchan aruch, Orach chajim 328, 2-4)
Praxe, Zze zachrana zivota ma pfednost pifed dodrzenim sobotnich zakont, je
dodrzovana, protoze ,,Biih dal clovéku prikazani, aby podle nich Zil, a ne aby pri
Jjejich dodrzovani zemrel.” (BT, Joma 85b, srv. MiSna berura 328,6) Toto pojeti
vychazi z textu knihy Vajikra: ,,Budete dbdt na moje narizeni a na moje iady. Clovék,
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ktery podle nich bude jednat, bude z nich zZit. Ja jsem Hospodin.“ (Lv 18,5) Toto
stanovisko plati dokonce i v pfipadé, kdy je zjevné, Ze smrt dotyéné osoby je
nevyhnutelnd a poruseni sobotnich zdkond ji zivot zachranit nemize.

Privilegium vykonat praci (ve prospéch ohrozeného) porusujici Sabat maji pfedev§im
dospéli bohabojni ¢lenové obce, vSem dobfe zndmi a vazeni znalci Tory. (MiSna
berura 328,34) Tuhle praci by neméli vykonavat zeny, déti (které pied bar micva
nemusi dodrzovat ptikazy Tory a jde pro né pouze o rabinsky zakaz) ani pohané.
(RAMBAM, Misne Téra, Hilchot Sabat 2,3) Vyjimkou je v tomto piipadé pomoc u
porodu, ktery je rovnéz vniman jako zivot ohrozujici a to i v pfipade, ze probiha bez
komplikaci.

Clenové obce, ktefi by byli piitomni poruseni soboty Zenami, détmi a pohany by se
totiz mohli domnivat, Ze jsou pfitomni néemu, co neni dilezité. Zatimco kdyz vidi
poruseni soboty nejvyznamnégj§imi ¢leny obce, chapou, Ze se v jejich pfitomnosti déje
néco naprosto vyjimecného. V pfipad¢, ze vazeny Clen obce neni pfitomen, mize
zivot ¢loveka zachranit kdokoliv. Praci pro ohrozeného ¢lovéka mize vykonat jeden
¢loveék nebo vice lidi a to jak zaroven, tak i postupné. (Rambam, Misne Téra, Hilchot
Sabat 2,7) Kazdému, kdo se pokusi zachranit lidsky Zivot, nalezi odmeéna od Boha a to
i vpfipadé, Ze se mu tento pokus nezdati. (Babylonsky talmmud, Menachot 64a;
Sulchan aruch, Orach chajim 328,15)

Sobotni zakony lze porusit také v ptipadé, Ze neni bezprostfedné ohrozen Zivot
¢lovéka, ale je ohrozeno jen jeho zdravi (napf. Graz). Zranéného ¢i nemocného
¢loveka nebo téhotnou Zenu je tfeba oSetfit a odvést do nejbliz§i nemocnice nebo jim
zavolat sanitku, kdyz to jejich stav vyzaduje. Do vzdalengj$i nemocnice je mozno
cestovat pouze tehdy, je-li to nutné ze zdravotnich divodi (tyto davody mohou byt
pouze subjektivni, protoze je tieba, aby byl pacient v klidu), nikoliv z ekonomickych
divod. Ve prospéch nemocného nebo rodici Zeny je mozné rozdélat ohen i za
situace, Ze to neni nezbytn& nutné. (Sulchan aruch, Orach chajim 330,1) Obdobné je
dovoleno lékaftim a zdravotnimu personalu pracovat pro zachranu pacienta. Postupy,
které nejsou nezbytné pro zachranu zivota a zdravi, maji byt odlozeny a provedeny az
po ukondeni $abatu. (Babylonsky talmud, Joma 84b; Sulchan aruch, Orach chajim
328,4.12.16) Planované operace, vySetfeni a testy by se o $abatu konat nemély.

Ve vsech piipadech vsak zaroven plati, Ze by poruSeni sobotnich zdkonti mélo byt
minimalizovano, za pfedpokladu, ze tato skutecnost neohrozi zZivot clovéka. (MiSna
berura 328,14; Sulchan aruch harav 328,13) V piipadé, ze nékdo vazné onemocni jiz
pied Sabatem a lze predpokladat, Ze jeho stav se mize o Sabatu zhorsit tak, ze ohrozi
jeho zivot, je nutné pripravit vse tak, aby sobotni prace byly minimalizovany. (Mi$na
berura 344,11; Igrot Mose, Ocar chajim 1,131; Sulchan aruch Harav, Orach chajim
330,3)

Sabat zahrnuje nejen ideu ochrany Zivota a zdravi ¢lovéka, ale rovnéz ideu ochrany
zvifat. Odpocivat o Sabatu maji nejen lidé, ale i domaci zvifata, jak je uvedeno jiz
v Torat Mose: ,,aby odpocinul tvij byk i osel. (Semot 23,12; Devarim 5,14) Odtud
vychazi predpisy, které zidovska tradice oznacuje jako ,Sevitat behemto“—
,,odpoginek svého dobytka“. (Semot 23,12; Rambam, Migne Téra, Hilchot $abat 20,1)
Zvite nesmi byt na Sabat pronajato ani nezidovskym sousediim, protoze by s nim
mohli pracovat. (gulchan aruch, Orach chajim 246,3; Kicur Sulchan aruch 87,10)
V tomto piipad® nestai ani jejich slib, ze nebudou se zviretem v sobotu pracovat.
(Rama 246,3) Vlastni-li zvife dohromady Zid se svym nezidovskym sousedem, mtize
nezidovsky soused se zvifetem v sobotu pracovat jen v ptipadé, Ze jiz pti koupi byla
tato podminka ve smlouvé stanovena. Dodatecné jiz tato podminka nemize byt ke
smlouvé doplnéna. (éulchan aruch, Orach chajim 246,5)

V sobotu je zakazana jizda na zvifeti. Obdobné je zakazano vyvadéni zvifat za
»eruv (,,smiseni®, ,,splynuti*), neni-li to nevyhnuteln¢ nutné pro blaho zvitete. (BT,
Bejca 36b; Bejt Josef 305,18; Sulchan aruch, Orach chajim 305,1; 308,39; Kicur
Sulchan aruch 87,8) Ziznici zvife Ize pfivést k vodé nebo mu smi ¢lovék naderpat
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vodu do koryta, aby se mohlo napit. Slepec se vSak i v sobotu smi nechat vést svym
vodicim psem a je-li to nezbytné, miize s nim pfijit i do synagdgy. (Jalkut Josef 2,384;
Igrot Mose, Orach chajim 1,45) Zvite v§ak nesmi ostatni pfitomné rusit.

Clovék nesmi nosit zvife, protoze je povazovano za ,,mukce (,,dany stranou‘,
predmét, s kterym se nesmi o svatcich manipulovat). (Sulchan aruch, Orach chajim
308,39) Predméty (napt. klec ¢i ptenoska na zvife) (Kaf hachajim 310,38) a
zivocichy, které jsou ,,mukce®, nelze v sobotu rukou pfenaset ¢i posouvat, lze je viak
mit na voditku). V piipadé, Ze je klec umisténa tak nevhodné, Ze plisobi utrpeni zvifat
(naptiklad na pfimém slune¢nim zaru) a neexistuje jini alternativa, jak utrpeni zvifete
zabrénit, Ize klec posunout. (Semirat §abat kehilchato 27,30)

V praxi je piesto nékdy dovolovano piinést naptiklad $téné nebo koté k utiSeni ditéte,
(Igrot Mose 5,22) prestoze je to halachicky zakazano. (Tosafot, Sabat 45b; Sabat
128b; Sulchan aruch, Orach chajim 308, 39; Misna berura 308,146; Kaf hachajim
308,235) Nosit zvife je dovoleno pouze tehdy, brani-li to jeho utrpeni nebo tmrti
dalsich zvifat. (Chazon i§, Orach chajim 52,16; Sulchan aruch Harav 305,26. Topici
zvite je napiiklad dovoleno zachranit, stejn¢ jako je dovoleno vratit do vody rybicku,
ktera vyskoCila z akvaria. Rovnéz lze odstranit mrtvou rybi¢ku z akvaria, aby
nezpusobila tmrti dalSich rybek. Ve véci toho, zda akvarium je ¢i neni mukce se
nazory rozchazeji. (Igrot Mose, Orach chajim 4,16; Semirat $abat kehilchato 27,27 a
28) Zvitete, které netrpi a které neni ve smrtelném nebezpeci, se ¢lovek v sobotu
nesmi dotykat, ani se o n¢j opirat. (Kicur Sulchan aruch 87,2) To plati i v ptipad¢, ze
hrozi finan¢ni nebo materialni Gjma, naptiklad kdyz koc¢ka svymi drapky ni¢i nabytek.
Zvifteti lze v této Cinnosti zabranit jinym zptisobem — naptiklad kiikem.

RovnéZ je zakézano na zvife cokoli nakladat a ze zvitete cokoli sundavat. (Sulchan
aruch, Orach chajim 305,8.18) Zvife na sob& nesmi nést ani pokryvku. Vyjimkou je
pokryvka osla, protoze ten je velmi nachylny na prochladnuti a pokryvka mu slouzi
jako postroj. Pokryvka v§ak musi byt i v tomto pfipad€ uvazana pied Sabatem. (Kicur
Sulchan aruch 87,3) Zvife na sob& v sobotu nesmi ,,nést“ ani ozdoby nebo zvonek.
(Sulchan aruch, Ocar chajim 305,1) Zvonek, ktery nezvoni, miize mit zvife pouze na
dvore, venku nesmi mit ani ten. (Kicur Sulchan aruch 87,4) Zvife mize na sob&é mit
pouze véci nezbytné nutné k jeho ovladani (ohlavka nebo uzda, ale nesmi mit oboji)
(Kicur Sulchan aruch 87,2) nebo véci, které jsou nezbytné pro jeho zivot ¢i zdravi
(napf. obvazy). (Kicur Sulchan aruch 87,1) Dokonce v pfipadé, Ze zvife s nakladem
vyjde samo do veiejného prostoru, je za to jeho majitel plné odpovédny a porusil tim
Sabat. (Kicur Sulchan aruch 87,1)

Dojeni zvifat neni dovolené, aby vSak nedoslo k jejich tryznéni (,,caar baalej chajim®)
je zvykem pozadat nezidovského souseda, aby tuto praci vykonal. (Jalkut Josef 2,110;
Kicur Sulchan aruch 87,9) Takto nadojené mléko musi byt do nedéle odlozeno (napft.
do komory), protoZe jej véiici Zidé nesmi v sobotu pit a ani se jej tento den nesmi
dotykat. (Kicur Sulchan aruch 87,9)

V sobotu je dovoleno krmit domaéci zvitata, protoze ¢loveék je za né zodpovédny a
musi chranit jejich zdravi a Zivot. (BT, Sabat 155b; Sulchan aruch, Orach chajim
324,11-12; Jalkut Josef 324,1) Rabini vétSinou dovoluji krmeni toulavych pst, kdyz
maji hlad a nemohou si najit potravu: (Misna berura 324,31; Aruch haSulchan 324,2)
Do jisté miry je to micva, nebot’ Svaty, budiz pozehnano jeho jméno, ma jisté se psy
soucit, kdyz ucinil, Ze pri nedostatku potravy trva jejich travici proces tri dny.” (Kicur
Sulchan aruch 87,18) Vyjimka umoziujici krmit toulavé psy v sobotu byva
zduivodiiovana také (a) tim, ze psi (na rozdil od kocek) si v pfirodé obtizné¢ hledaji
potravu; (b) jako vdéénost Zidd za to, Ze je nenapadli a ani §t&kotem neprozradili pii
odchodu z Egypta. (Ibn Ezra k Semot 11,7; RASI, BT, Pesachim 22a; Misna berura
324,31) Volna venkovni zvifata (jako jsou napiiklad ptaci nebo ryby) se v sobotu
nekrmi, protoze si jsou schopni sami nalézt potravu ve svém pfirozeném prostiedi.
Magen Avraham 583,5; Misna berura 324,31; Jalkut Josef 324,9; Kicur Sulchan aruch
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87,18) V podstaté vsak plati, ze nakrmit lze jakékoliv zvife, které je hladové a
evidentné si neni schopno najit potravu. (Aruch hasulchan 324,2; Jalkut Josef 24,4)

V sobotu, kterd se nazyva ,,Sabat Sira“ (,,Sabat pisn¢*), protoze soucasti sobotniho
¢teni je Moseho pisen (,,8ira”) u Rakosového mote, je v nékterych rodinach zvykem
krmit ptacky, jako podékovani za jejich zpév Hospodinu, kdyz Izrael ptechazel pies
Réakosové mote. (Aruch ha Sulchan 324,3) Vzhledem k tomu, Ze si ptaci dokazi
potravu zajistit sami, je vSak lep$i naplnit jim krmitka jiz v patek pfed zacatkem
Sabatu. K nakrmeni ptactva v sobotu zejména v zimé, kdy je potravy nedostatek, 1ze
vyuzit nekteré v sobotu dovolené praktiky, které jim mohou pomoci. Je-1i naptiklad
nutné setiast drobky z ubrusu, aby nekazily slavnostni atmosféru $abatu, je mozné tak
uinit na misté, kam bude mit ptactvo snadny pfistup a bude si je moci bezpecné
sezobat. (Jalkut Josef 27,21)

Potrava by se zvifatim neméla v sobotu krajet ¢i oddélovat od kosti v piipadé, ze
mohou dobfe kousat. (MiSna berura 324,3) Zvifata se mohou past (neni to pro né
prace nybrz pozitek), nebo se mohou nakrmit senem (balik sena vSak nesmi byt
zavazan pevnym — dvojitym uzlem). Zvifata se nesmi krmit trdvou, kterd byla
posekana v sobotu (napf. nezidovskym sousedem), neni-li vSak k dispozici jina trava,
je to dovoleno, aby zvifata netrpéla hladem. (Kicur Sulchan aruch 87,12) Zrni, které
slouzi zvifatim jako potrava, se neodméiuje ani nevazi, davka musi byt odhadnuta.
(Kicur Sulchan aruch 87,11) Zvitata se nesmi v sobotu zabijet ani lovit (viz dale),
pokud pfimo neohrozuji zivot ¢loveka. Nékteti rabini zakazovali krmeni zvitat hlavné
proto, aby jim lidé nehazeli potravu jako navnadu. Zviteti 1ze podat 1éky pro zmirnéni
bolesti. (Misna Berura, Ocar Chajim 332,5) V sobotu nelze usmrtit zvite, které je
smrtelné€ ranéné. Aby se netrapilo, 1ze pozadat o vykonani této sluzby nezidovského
souseda. (Semirat §abat kehilchato 27,55-57).

8 Zavér

Sabat v sob& zahrnuje viechny zakladni ideje judaismu: stvofeni, vysvobozeni a
smlouvy. Také ideu svéta, vnémz clovek zije v blizkosti Boha (zahrada Eden,
nebeské kralovstvi), ideu socialni spravedlnosti, miru a zivota. Lze fici, ze kdyby
nebylo mozné slavit zidovské svatky, mohla by je do znaéné miry nahradit sobota.
Z toho divodu lze kazdou sobotu prozit ve zkracené verzi vSechny udalosti od
stvofeni, vyjiti z Egypta, uzavieni smlouvy, zivota na pousti i v zaslibené zemi.
VSechny hlavni mezniky cesty, kdy se Izrael ucil zit se svym Bohem, dokaze $abat
zpiitomnit. Sabat tyto udalosti nepfipomina, ale plisobi to, Ze je kazdy znovu a znovu
osobné proziva.

Jednotlivé analyzy v na$i praci poukazuji na to, ze d¢jiny Izraele maji svou koncepci
vytvofenou na linearnim chéapani Casu, ktera reflektuje vznik, htich, ospravedlnéni,
zivot s Bohem. Je to neustaly pohyb vpied. Tento pohyb vpted je vSak permanentné
centrovan na Boha. Biih ale nestoji na konci jako zavr§eni d&jinného procesu, nybrz je
neustale pfitomen v kazdém déni, v kazdém okamziku existence ¢loveéka i celého
naroda. Bih neni nedosazitelnym cilem d¢jin, ke kterému je nasmérované nekonecné
putovani vyvoleného naroda, neni to ani vzdalena idea, o které mluvil Hegel. Jak se
nam podafilo ukazat, Biih je nejen redlnim cilem a zavrSenim dé&jin, nybrz je jejich
zaCatkem a hnaci silou. Jednotlivé ideje, kterym jsme vénovali pozornost poukazuji na
to, Zze posvatnym z hlediska ¢asu neni jenom $abat, jako den slaveni. Dilezité je
chapani ¢asu jako posvatného celku. Kazdy den a kazdd minuta je posvatna, protoze
je minutou, ktera je proniknuta BoZi p¥itomnosti. Sabat tuhle skuteénost p¥ipomina a
dava ji do souvislosti s dal§imi idejemi, pficemz neustale zamétuje pozornost na Boha
— Hospodina, ktery byl na pocatku a ktery provazi zivot ¢lovéka na kazdém kroku,
v kazdém Casovém okamziku.

Filosofické principy, které ve slaveni Sabatu nachazime, jsou principy, které pronikly
do evropské kultury jako jeji civilizaéni paradigma. Zakladem toho paradigmatu je
chapani plynuti casu jako linedrniho d&je. V takto pojatém cEasovém kontinuu je
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mozné, aby se objevil ¢lovek jako Bozi stvofeni, je mozné, aby byl ¢lovek obdaten
svobodou, moznosti odporovat viilli Boha, aby dostal pfislib odpusténi a aby mohl na
tomto odpusténi spolupracovat. Linearni chapani déjin spasy a zivota ¢lovéka vytvari
paradigmatické zaklady toho, co nazyvame zidokiestanskou kulturou. Tyto
filosofické principy jsou v8ak komplexné shrnuty v prozivani Sabatu. Nikoli v jeho
racionalni reflexi, ve filosofickych pouckach a obrazech. Jen ve slaveni Sabatu
nachazime bezprostiedni prozivani téchto filosofickych principt.
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